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Presentacion

Los dias 29 y 30 de junio y 1 de julio del pasado afio se celebré en Calanda el
curso “‘Pensamiento espafiol contemporaneo: La escuela de Madrid”, organi-
zado por la Universidad de Verano de Teruel y la Fundacion Mindan Manero.
Pronunciaron conferencias y presentaron comunicaciones destacadas persona-
lidades del mundo de la filosofia y de la cultura, no solo en el 4mbito nacional,
sino también en el internacional.

El director del curso fue Rafael Lorenzo Alquézar, profesor titular de la
Universidad de Zaragoza, y actudé como secretario Joaquin Mindan Navarro,
catedratico de Ensefianza Secundaria y patrono de la Fundacién.

En el acto inaugural, el profesor Mindan present6 el V Boletin de filo-
sofia y cultura Manuel Mindan, que recoge las conferencias y comunicaciones
pronunciadas en el curso “Pensamiento espafiol contemporaneo: La
fenomenologia en Espafia”, celebrado en Calanda los dias 1, 2 y 3 de julio de
2009, asi como diferentes colaboraciones de destacados especialistas en mate-
ria filosofica.

En la segunda jornada del curso, Lorenzo y Mindan presentaron a
los profesores y a los matriculados en el curso el Archivo “Manuel Mindan”.
El primero expuso, en lineas generales, la gran variedad de documentos que
contiene y la necesidad de llevar a cabo la organizacidn, catalogacion y
digitalizacidn de los mismos. Mindan, por su parte, presento algunos de los
documentos mads representativos que figuran en el archivo.

Este VI Boletin de estudios de filosofia y cultura Manuel Minddin
que el lector tiene en sus manos recoge las ponencias y comunicaciones
pronunciadas a lo largo de los tres dias que duré el curso, asi como diferen-
tes colaboraciones de profesores implicados en nuestra tarea de difusion
cultural.

También recoge este boletin un excelente trabajo de Sergio Trallero
Moreno, a quien se le concedio6 la I Beca Manuel Mindan para estudios de
master o postgrado, convocada por la Fundacion Mindan Manero.

Las ilustraciones que acompaifian al texto son obra del polifacético ar-
tista barcelonés David Casademunt. De él ofrecemos en el IV apartado un
breve curriculum biografico y profesional.

Los patronos de la Fundaciéon Mindan Manero queremos hacer hinca-
pié en el empefio que nos anima a seguir trabajando en pro de la cultura,



como siempre hizo su fundador, Manuel Mindan, en la conviccion de que
esta es la base del desarrollo intelectual. Y creemos, con don Manuel, que el
saber hace libres a las personas. Y la libertad, como dice Cervantes noﬁcoom
de don Quijote “es uno de los mas preciosos dones que a los hombres dieron

los cielos.”

Fundacién Mindan Manero
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Maria Zambrano: el ritmo del silencio y la

respiracion de la creacion
Lucia Parente

Proyectos de Investigacion Fundamental: La “Escuela de Madrid” y la busqueda de una filosofia
primera a la altura de los tiempos (Referencia: FFI2009-1 1707)

Voz que emerge del silencio sin romperlo, voz suspendi-
da sobre el abismo, sustentada por la musica, abrazada
porella... existen palabras que nunca se han dicho y mu-
chas inscripciones que se perdonan porque no encuen-
tran voz. ;Se pierden realmente? No, van a acabar en
otros astros donde encontraran el sonido, la vibracion,
ya que la musica es astral, va mas alla de la palabra y al
mismo tiempo la precede... ;Sera una voz de mujer a
custodiar el secreto? Yo creo que cuando se llega a cier-
tas alturas y a ciertas profundidades, la voz no es ni de
mujer ni de hombre.

(M. Zambrano, Las palabras del regreso’ )

Maria Zambrano (1904-1991) representa una voz original del pensamiento fe-
menino del Novecientos y de la hispanidad, voz que se ha hecho notar a causa de
su largo exilio (1939-1984), en varias partes de Europa y de América: Paris,
Habana, Nueva York y Roma. Gran personalidad de relieve; ella ha hecho tesoro
de la reflexion filoséfica de su maestro Ortega y del pensamiento de Unamuno y
Zubiri sin comprometer el intimo sentir Ppoético que se presenta en sus ensayos,
ricos de meditacion metafisica y conocimiento literario.

Maria Zambrano es la pensadora de las laceraciones de la modernidad
y, al mismo tiempo, es la testigo de la relevancia de lo Sacro en la formacion
del pensamiento occidental en el que confluyen la vida interior, el drama de la
decision, el amor por la vida y la indagacién del misterio del universo. Pero, la
direccién que quisiera dar a estas reflexiones no es la de reconstruir un panora-

I M. Zambrano, Le parole del ritorno, (titulo original: Las palabras del regreso, Amarua Edicio-
nes, Fundacion Maria Zambrano, Vélez-Milaga 1995), tr. it. y a cargo de E. Laurenzi, Citta Aperta,
Troina 2003, pp. 235-236.

67




ma filosofico, que se presenta muy rico y variado. Se prefiere, sin embargo,
individualizar el espiritu que alimenta su pensamiento con el fin de establecer la
consistencia dialogica de una presencia filosofica que siempre ha estado activa,
aunque no sea exclusiva, durante todo el Novecientos.

Sin duda Maria Zambrano explica en sus obras (también como mujer)
algo mas de una sugestion nostélgica o de un lénguido suspiro poético. Su
fuerza interior la envuelve en un vortice de escritura que nos revela toda su
profunda y ansiosa fe en su justo empefio de filosofia, y su escritura representa
su testimonio mds vital, con toda la complejidad y la asistematicidad que vive
en su subjetivismo. Pero, el deseo estd aqui de pararse sobre dos reflexiones
importantes de su pensamiento: el silencio (que permite la escucha interior del
propio si) y la vision de la vida (que permite al ser humano de vivir en un
espacio auténtico al modo propio de ser persona).

La exacta colocacion filosofica del significado y de la teoria de un con-
cepto extremamente delicado, como el de la esfera interior en el interior del
recorrido filosofico del Novecientos, es una cuestion extremamente insidiosa y
que encierra los nticleos temdticos que quieren considerar.

La pregunta sobre la esfera interior permanece como un tema que no
tiene fin y que ontolégicamente esta destinado a ser el lugar de la realizacion
con el Otro. En este sentido, el saber del alma (o sea, el saber del hombre de si
hacia el que tiende el camino del pensamiento de Zambrano), nunca puede
llegar a ser colmado o eliminado por algn intento de reduccionismo materia-
lista, ni de positivismo racionalista, ni siquiera del intento de “pereza” del
espiritualismo enrocado en posiciones dogmaticas. La pensadora tiende a no
definir este espacio vital (inico para el ser humano, con un nombre que pueda
ofrecer una respuesta o una solucién, sino que busca las huellas de muchas de
las cuestiones existenciales abiertas en las que estan implicados la identidad
humana, el estatuto de la persona, la libertad, la relacion interpersonal, el
conocimiento y la relacion con la verdad.

Naturalmente, no se desea simplificar esta esfera, enviandola a una es-
pecie de irracionalismo oscuro o a un determinismo liso: no es adecuada atri-
buir a esta tematica una expresion como “simplemente misteriosa”, porque se
piensa (al menos se espera) que la esfera interior, o “aquel fragmento de cos-
mos en el hombre™, el alma, 0 como se quiera llamar, pueda comprender (unida
a la materia corpérea) incluso la instancia espiritual en sus reciprocas conexio-
nes, por herméticas o hipotéticas que sean, considerando que todo esto consti-
tuye la complejidad y la riqueza que se pueda experimentar en una existencia
humana. Es una esfera que, de todas maneras se considera, se ofrece a la expe-
riencia como un evento, algo que nos sucede, nos sorprende, nos conmueve, y
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que se capta, porque es acogido por la psiche. Sucesivamente, y probablemente
de un modo parcial, nos lleva a la conciencia en un improvisado claro de bos-
que, y ha sido articulado, interpretado, pensado por la mente critica, que -y
este es el punto mds complejo y delicado— puede aceptar, comprender, abrazar
(en una especie de circularidad) incluso las razones del sentimiento, de la sen-
sibilidad y de su volver la mirada al infinito, como ha hecho Maria Zambrano
en toda su existencia.

Entonces viene espontaneo preguntarse: ;quiza, si este anhelo del ser a
n:wmmﬁ respirar sintiéndose alma y cuerpo no podria ser el equilibrio posible por
existirenel mundo, en una relacion empitica steiniana con el otro y con el cosmos?

Naturalmente, esta interrogacion podria servir para aclararnos el senti-
a.c de una experiencia y de una pertenencia: cierto es una exigencia de expre-
s10n del propio ser-en el-mundo que es descrita con la levedad de la palabra
poética de Das Leben, es ist gut de Goethe:

Enseguida ahora te diriges a tu intimo,
en ¢l el centro encontraras

de que nunca el aristocrata dudara.

De ninguna regla sentiras nostalgia

ya que tu autonoma conciencia

sera cl sol de tu dia acostumbrado.

Ten pues fe en tus sentidos,

nunca te ensenaran nada falso

si tu intelecto te tendra despierto.

Alegre observa, y con mirada siempre nueva,
y vaga, flexible y seguro,

por los prados llenos de los regalos del mundo.

Y como ya antiguamente en el silencio

una obra de amor a su deseo

el filésofo, el poeta ha concebido,

de este modo conseguirés el regalo mas bonito:
porque reconocer las almas nobles

es la mas deseable de las tareas.2

2 “Sofort nun wende dich nach innen, / El Das Zentrum findest du da drinnen / Woran Kein Edler

Ne,\.n:n_: mag. / Wist WE:W Regel da vermissen, / Denn das selbststindige Gewissen / Ist Sonne
deinem Sittentag. // Den Sinnen hast du dann zu trauen, / Kein Falsches lassen sie dich schauen /

69



Aligual que en estos versos de Goethe, Maria Zambrano —e/ dngel del
limite, como la define Jestis Moreno Sanz’— no busca el polvillo (el polvo
cosmico) de las pequenias verdades cientificas. La filésofa busca la luz interior
“con mirada siempre nueva”; propone profundizar en los terrenos olvidados
del si; ilumina los fragmentos de interioridad que se revelan en las reflexiones
personales, grandes como cuerpos celestes en el espacio sideral e ignifugos
como cometas. Asi, el momento de la oscura penumbra y el horizonte
semicerrado del exilio son el tiempo y el lugar en los que su mas grande secreto
se abre como una flor nocturna o ve como el buho que ve claro solo dentro de
un halo de tinieblas, de las descripciones proustianas. Es en esta penumbra
existencial que la fildsofa siente vivir aquella “mirada remota” que le consiente
aceptar la “soledad pura”, la soledad natural de la condiciéon humana, que no se
siente “irritable a causa del ansia de independencia, ni por el dolor de encon-
trarse sola™.

La pensadora andaluza traduce de este modo el lenguaje interior de si
misma en una delicadisima filigrana de simbdlicas evocaciones que ponen en
relieve la preciosa e indispensable atencion al ser humano, al hombre que ella
misma define a menudo con el término criatura del universo (porque entre
todas es la mas “heterodoxa”). En efecto, “su atencién —escribe Carmen Revilla
Guzman- no se dirige, pues, a la historia y sus aconteceres, sino a un «antes»
radical y primigenio que es el tiempo que corresponde a la vida™. Esto es el
conocimiento que la filosofa, mds que buscar, invoca en el silencio; y ella lo
invoca con la misma laboriosa concentracion que evoca la imagen de “La
merlettaia”, pintada por Jan Vermeer: la laboriosa y silente “merlettaia™ que
participa en el sentido oculto del mundo a pesar de la humilde actividad coti-
diana.

Wenn dein Verstand dich wach erhalt. / Mit frischem Blick bemerke freudig. / Und wandle, sicher
wie geschmeidig, / Durch Auen reichbegabter Welt. // ... Und wie von Alters her, im stillen, / Ein
Liebewerk, nach eignem Willen, / Der Philosoph, der Dichter schuf; / So wirst du schénste Gunst
erzielen: / Denn edlen Seelen vorzufiihlen / Ist wiinschenswertester Beruf™, cfr. J. W. Goethe, Lascito,
en Cento poesie scelte da Siegfiried Unseld (titulo original: Das Leben, es ist gut, Insel Verlag,
Frankfurt am Main und Leipzig 1997), tr. it. de G. Baioni, G Cusatelli, intr. de L. Forte, Einaudi,
Torino 1999, pp. 300 e 303; tr espafiola en el texto de José Angel Vazquez Pérez.

3 J. Moreno Sanz, El dngel del limite y el confin intermedio, Endymion, Madrid 1998.

4 M. Zambrano, Lo sguardo remoto, en Chiari di bosco, (titulo original: Claros del bosque,
Fundacion Maria Zambrano. Malaga 1977), tr. it. di C. Ferrucci, Mondadori, Milano 2004, pp.
136-137.

5 C. Revilla Guzman, Entre el alba y la aurora. Sobre la filosofia de Maria Zambrano, Icaria
editorial, Barcelona 2005, p. 98.
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“La idea de la infinidad, de una familiaridad con el silencio, usual, indi-
soluble e infrangible; la idea de una existencia fijamente, felizmente cotidiana,
sencillamente simple; la idea de una soledad totalmente sola, y todo el resto
mudo; ésta es la idea™ . Estas palabras de Ungaretti son recogidas en lo esen-
cial como si, escuchando el silencio, él contemplara la celebérrima pintura con
todos los matices “‘interiores”. Al mismo modo, la filosofa andaluza medita,
padece... en una sola palabra: siente. Sus evocaciones, sus pensamientos deli-
cados que ponen luz en la bisqueda de la propia vocacion (meta diferida en el
tiempo que antes de todo se “padece’ ) a partir de las contingencias historicas
y de las circunstancias personales.

Sin embargo, se pregunta: ;cudl es la condicion favorable para que el
hombre pueda vivir siguiendo la [ldgica del sentir®? (Y cudl es el lugar o el
espacio vivido que puede generar este sentir originario?

La direccion del sentido fundamental para conducir una vida plenamen-
te humana, que la pensadora nos ofrece en el ethos y en el pathos de sus re-
flexiones, se dirige a la comprension de aquelsentir originario del que penden
el ritmo y la direccion de la existencia en continua relacién dialogica con “el
eterno tormento de las cosas™ que la atraviesa, porque “el sentir originario

6 “L’idea dell’infinita, d’una familiarita con il silenzio, solita, indissolubile e infrangibile; I"idea
d’un’esistenza immutabilmente, felicemente quotidiana, semplicemente semplice; 'idea d’una
solitudine tutta sola, e tutto il resto muto; questa ¢ I'idea”, cfr. G. Ungaretti, Jan Fermeer [1967],
en Fita d'un uomo, a cura de M. Diacono, L. Rebay, Mondadori, Milano 1993, p. 592.

7 Ladesnuda existencia —en la interpretacion de Vincenzo Vitiello— “no se da nunca como tal en
forma o figura historica. Esta se ofrece, se padece, como la pasion originaria, la mera pasividad del
existir que esta en condicion de cada actuacion de hacer y padecer”, cft. [d., Per una introduzione
al pensiero di Maria Zambrano: il Sacro e la storia, en M. Zambrano, L'uomo e il divino, tr. it. de
G Ferraro, Edizioni Lavoro, Roma 2001, p. XXXV. Para profundizar, cfr. N. Bombaci, Patire la
trascendenza. L'uomo nel pensiero di Maria Zambrano, ed. Studium, Roma 2007, en part. pp.
121-218; A. A. Rodrigo, Maria Zambrano. El dios de su alma, Ed. Comares, Granada 2007, en
part. pp. 127-141.

8 Esuna logica “que coincide con un doble acercamiento a la tradicion filosofica: a la aproxima-
cion a autores como Platon, Plotino, el pitagorismo, unida a la relectura de la orientacion raciona-
lista que considera llegada a su culminacion y, en este sentido, obliga a una recuperacion critica”
(cfr. C. Revilla (Ed), Claves de la razon poética, Editorial Trotta, Madrid 1998, p. 19). Asimismo,
es un sentir iluminante que conduce al hombre a un “saber de la quietud”, como lo describe José
Angel Valente, gran amigo de Zambrano, en el 1964: data su primer encuentro (cfr. A. Amords,
Zambrano Valente: la palabra, lugar de encuentro, en Maria Zambrano. Papeles para una poé-
tica del ser, Litoral, vol. 2, Caracas 1983, en part. p. 65).

9 “The everlasting universe of things / Flows through the mind, and rolls its rapid waves, / Now
dark -now glittering- now retlecting gloom / Now lending splendor, where from secret springs /
The source of human thought its tribute brings / Of waters-with a sound but half its own, / Such as
a feeble brook will oft assume / In the wild woods, among the mountains lone, / Where waterfalls
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consiste en sentirse; sentirse directamente o sentirse aludido en todo sentir,
infierno de la memoria y de la conciencia™®. Este “sentir irreducible de la cria-
tura llamada hombre™' | segin Zambrano, esto se advierte en silencio “que
hace callar el ruido de la psiche y el continuo hablar de aquel personaje que
llevamos dentro y que la exterioridad ha venido formando a su imagen y seme-
janza™'*. Es el silencio que “revela el corazén de su ser”", que ofrece al ser
humano la capacidad de conquistar su propio recorrido evolutivo, permane-
ciendo en contacto constante con el sentido mas profundo de la propia interio-
ridad, y gracias a estas presuposiciones, para construir incluso el propio pro-
yecto existencial y social. Es en el ritmo del silencio y en la musicalidad de la
palabra, en las que deriva, que se puede (re)encontrar el fundamento invisible
queradica en el corazén de las criaturas: o sea, el soplo de un instante'* colma-
do de significado vital en la experiencia humana sin confin donde todas las
criaturas pueden encontrar la consonancia vital en un ritmo armonizado del ser
en el mundo.

Talvoz abismal es lamisma voz que Maria Zambrano siente como “voz
que emerge del silencio sin romperlo, voz suspendida sobre el abismo, susten-
tada por la musica, abrazada por ella...”"; es un fondo insobornable o “espa-
cio interior, alma, conciencia, campo inmediato de nuestro vivir, no es en ver-
dad a imagen del espacio inerte, en el que los hechos de conciencia se escriben
y se asocian como st vinieran de fuera. Al contrario, se ha dicho metaférica-
mente, cuando este espacio se llamaba alma o corazén, que es profundo, gran-
de, amplio, inmenso, oscuro, luminoso™*; sin embargo, es un centro vital de
que surgen otros centros vitales y, quizas, si este centro vital esta ligado a la
imagen de la navigatio vitae como metafora misma de la precariedad de la

around it leap forever, /Where woods and winds contend, and a vast river / Over its rocks ceaselessly
bursts and raves”, cfr. P. B. Schelley, Mont Blanc, en Opere, a cargo de F. Rognoni, Torino 1995,
pp. 56-57.

10 M. Zambrano, Notas de un método, Mondadori, Madrid 1989, p. 90.

11 M. Zambrano, Chiari di hosco, op. cit., p. 137.

12 Ibid.

13 Ibid, p. 79.

14 “Este es el instante: un tiempo que se ha anulado, en la que se ha anulado su transcurso, su
paso lo podemos medir s6lo externamente y cuando ya ha transcurrido a través de su esencia. El
instante no podria aparecer si no fuera la manifestacion de lo divino; cualquier cosa que anula la
inmediatez y hace brotar de su vacio una realidad diferente de la cualidad”, cfr. M. Zambrano, £/
hombre v lo divino, Siruela, Madrid 1991, p. 35 (1* ed. Fondo de Cultura Economica, Ciudad de
Meéxico 1955: tr. it. L'uomo e il divino, op. cit.).

15 M. Zambrano, Le parole del ritorno, op. cit., p. 235.

16 M. Zambrano. Chiari di bosco, op. cit., p. 74.
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experiencia individual y colectiva, que se encuentra de frente a una inmensidad
marina, que a veces “muge” —como explica Nietzsche— otras veces “‘es como
seda y oro y sonador de la bondad™”.

Es tacil caer en la exaltacion retérica o en la evocacion a efecto de una
condicion de vida para escuchar en silencio que resulta impensable e inimagi-
nable tal vez para todos los habitantes del hodierno mundo “avanzado” y en
“crisis”. Las mismas obras del hombre ingenioso han cancelado casi cualquier
silencio y la oscuridad que en muchos momentos lo acompanan. Dificil solo
imaginar que hasta hace ciento ochenta anos, al inicio de las innovaciones, con
la puesta de sol y terminado el crepusculo entraba en las casas la oscuridad
profunda (a veces débilmente y non en todo sitio) interrumpida de antorchas y
de otros medios rustico mientras la oscuridad absorbia todos los ruidos de la
vida diurna. Este escenario ha sido cambiado radicalmente en el paso de cuatro
0 cinco generaciones y en otras zonas hasta en menor tiempo. En particular la
ausencia de ruido es hoy para nosotros casi imposible y hasta incomprensible.
De estas circunstancias (consolidadas y generalizadas) deriva la sensacion que
el silencio represente una realidad extrana a nuestro mundo y que pueda ser
solo objeto de reconstruccion histérica a través de obras que han tratado expli-
citamente el tema con descripciones de lugares interiores y paisajisticos. Mien-
tras en cambio nosotros podriamos advertir hoy, como Zambrano ayer, un
sentido de vértigo hacia esta condicion existencial, a la que la razon poética
—0 razon vivificante—, como dice Carmen Lopez Saenz'® puede mejor llegar.

Elsilencio queda la condicion favorable (si no unica) para intensificar el
sentimiento de la existencia, para que el hombre pueda vivir siguiendo la l6gica
del sentir y disolviendo el temor de ser absorbido por las cosas confusas del
mundo o tragados por el remolino sin fin de la interioridad. El pathos
zambraniano se dirige a la escucha silenciosa de aquella musicalidad interior,
de aquel particular y inico temblor ritmico, lento y continuo del sentimiento de
si. Quiza, quién sabe, a atraer el pensamiento de la filésofa hacia la mirada y el
universo del propio si, podria tener que ver cualquier oscura reminiscencia
ancestral, cualquier arquetipo de la vuelta a los origenes o cualquier universal
fantastico viquiano. En todo caso, ella reflexiona en el silencio, medita, escri-

17 F. Nietzsche, La guaia scienza, aforisma 124, en Opere di Friedrich Nietzsche, a cargo de G.
Colli, M. Montinari, Milano 1964, vol. V/2, p. 129 (titulo original Die frohliche Wissenschaft,
Aphor, 124, en Kritische Gesamtausgabe, Werke, a cargo de G Colli, M. Montinari, Berlin 1967,
vol. V/2, p. 158).

18 C. Lopez Saenz, Razones estéticas. Zambrano y Merleau-Ponty, en Boletin de estudios de
filosofia y cultura Manuel Mindan, vol. V, Fundacion Mindan Manero, Barcelona 2010, pp. 205-
231
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be, creando la sintesis tedrica que Giacomo Leopardi define como “ultra filo-
sofia”, o sea una filosofia en la que el camino estd rodeado por la poesta.

“Quien no tiene o nunca ha tenido imaginacion, sentimiento, capacidad
de heroismo, de entusiasmo, de ilusiones vivas y grandes, de fuertes y varias
pasiones —escribe Leopardi— quien no conoce el inmenso sistema de la belleza,
quien no lee o no siente o nunca ha leido o sentido a los poetas, no puede ser
un gran, verdadero y perfecto filosofo, es mds, serd un filésofo mediado, de
corta vista, débil y de escasa penetracion... no porque el corazon y la fantasia
digan a menudo mas reales que la fria razon... sino porque la misma fria razon
necesita conocer todas estas cosas, si quiere penetrar en el sistema de la natu-
raleza, y desarrollarlo. .. la razon necesita la imaginacion y las ilusiones que ella
misma destruye™"”.

El pensamiento es ciertamente importante en un fil6sofo, pero lo que
mds cuenta es el sentimiento que él tiene de aquel pensamiento, la vida intima
en la que palpita, el tono, el color que toma para la “ingenua virtud” junto con
un estilo y un modo de hacer la vida.

Siempre es de gran interés (y fascinacion) relevar que la filosofia y la
poesia (juntas) tienden a querer saber; preguntan qué es el mundo y el porqué
de las cosas, con el sentido del tiempo del infinito conectado a él. En efecto,
“lo que esta unidad exige —escribe Emilio Prados— si quiere ir mds alla de la
diferencia entre Filosofia y Poesia, es mucho mas radical; si quiere reunir los
trozos esparcidos, las miradas fugaces cuya unidad quizds componga la mirada
definitiva... hacia un nuevo saber que recorra los senderos mas alld del limite
secular de lo filosofico y lo poético y que sea capaz de dar sentido a una nueva
esperanza de vida total; de unidad y de vida. Que el crepusculo, dorado de
tristeza respirable, se transforme una vez mas en serena alborada para el hom-
bre™". Evitar, pues. fragmentaciones del saber, aunque se busque la vision

19 **Chinon ha o non ha mai avuto immaginazione, sentimento, capacita di entusiasmo, di eroismo,
d’illusioni vive e grandi, di forti e varie passioni, chi non conosce I'immenso sistema del bello, chi
non legge o non sente, 0 non ha mai letto o sentito i poeti, non pud assolutamente essere un grande,
vero e perfetto filosofo, anzi non sara mai se non un filosofo dimezzato, di corta vista, di colpo
d’occhio assai debole, di penetrazione scarsa. .. non gia perché il cuore e la fantasia dicano sovente
pit vero della fredda ragione... ma perché la stessa freddissima ragione ha bisogno di conoscere
tutte queste cose, se vuol penetrare nel sistema della natura, e svilupparlo... Laragione ha bisogno
dell’immaginazione e delle illusioni ch’ella distrugge”, cfr. G. Leopardi, Zibaldone [1833-1839, 4
ottobre 1821], prefacio de E. Trevi, edicion dirigida de L. Felici, GTE Newton, Roma 2005. pp.
398-399.

20 E. Rosales, Hacia el sentir iluminante de Maria Zambrano, en M. Zambrano y Ortega y
Gasset, Andalucia. Suetio v realidad, Biblioteca de la cultura andaluza, Granada 1984, p. 14. Para
profundizar, cfr. A. Dominguez Rey, Lingiiistica v Fenomenologia (Fundamento Poético del Len-
guaje), Editorial Verbum, Madrid 2009.
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unitaria indispensable para el ser humano para su comprension y que Zambrano
en 1944 manifiesta explicitamente en un articulo®, publicado en Hacia un
saber sobre el alma, donde se lee que “mas alla de la Poesia y la Filosofia esta
la unidad Gltima de la Religion. En el sistema aparece tanto como la poesia la
expresion religiosa, aunque de modo muy diferente: Religion, Poesia y Filoso-
fla han de ser miradas de nuevo por una mirada unitaria en que los rencores,
crecidos como el proliferar de la ortiga, estén ausentes; s6lo ante una mirada asi la
Filosofia podra justificarse™, porque estd en grado de sintetizar fe y razén
mistica y blsqueda retlexiva en lo vivido cotidianamente, como esta en el de-
seo de Maria Zambrano. En efecto, es la razén-poética zambraniana, “*que es,
a la par, metafisica y religiosa™, es el testimonio directo del redescubrimiento
de “ese fragmento de cosmos en el hombre al que se le ha dado el nombre del
alma’™*. Es un deseo-necesidad que empuja a la pensadora a explorar ese débil
pulsar de los pensamientos, la silenciosa armonia que sigue el lento flujo de un
instante de vida, ese espacio infinito que se pierde donde el ojo de la razon no
puede llegar facilmente. Todo esto que ella puede sentir es la misica interior,
como sonido que viene de lejos que incluso la pura razén no puede coger,
porque es una irradiacion de la vida que emana de un fondo de misterio; es
“sentir lo que no se puede decir y se condena al silencio y por tanto resuena™* ;
podriamos decir metaforicamente que el sentir es como un invisible ultravioleta
hacia la que se mueve cada vez que busca atravesar aquel “territorio inédito”
del ser humano hacia extremos e inexplorados confines de la experiencia, sin
olvidar el “misterioso nexo” que la une a la realidad y que le caracteriza su
modo de ser, su propia vocacion. Ella escribe que se siente “encadenada a las
«razones de amor» a las que se refiere Ortega en su libro auroral. .. Meditaciones
del Quijote”, enel que ellogos del Manzanares le abre el camino (en una relectura

orfico-pitagérica®® y empedoclea) hacia el camino que traza el recorrido de la

21 El texto pertenece a £/ hijo prodigo, en Poema e sistema, México, vol. 3, n. 18, septiembre
1944. pp. 137-139 (luego recogido en Hacia un saber sobre el alina (1950), Alianza, Madrid
1987); tr. it. de E. Nobili en Verso un sapere dell 'anima, Ratfaello Cortina, Milano 1996, pp. 37-
42.

22 M. Zambrano, Hacia un saber sobre el alma, op. cit., p. 47 (en Verso un sapere dell’anima,
op. cit., p. 41).

M. Zambrano, El sueno creador (1965), Mondadori, Madrid 1989, p. 77.

M. Zambrano, Ferso un sapere dell 'anima, op. cit., p. 15.

R. Prezzo, [l cominciamiento, en M. Zambrano, Verso un sapere dell ‘anima, op. cit., p. XIV.
6 “El camino que he seguido, y que no sin razon puede ser definido como un camino orfico-
pitagorico, no debe ser definido como un camino en algun modo atribuido a Ortega. Y sin embargo
fue ¢l mismo, con su concision del logos expresada en ellogos del Manzanares, a poder abrirme la
posibilidad de aventurarme por un camino como este, donde he encontrado la razén poética”,
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razon-poética: “quizas la Ginica razon que estaria en grado de hacer recuperar la
respiracion a la filosofia y de salvarla—al mismo tiempo de una circunstancia— de
las tergiversaciones y de las trampas de las que esta prisionera™’

Maria Zambrano tiene sin duda una sensibilidad filos6fica compleja y
atenta a la vida, en la que la tension se da la vuelta hacia las entrasias, o seaa la
dimension profunda del ser, para llegar al ser v a estar presente en el hacerse
mas receptivo del pensamiento. En efecto, “en el devenir de la biografia inte-
lectual zambraniana —escribe Carmen Revilla— la «nostalgia de la tierra» inicia
lo que ha dado en llamarse la «logica del sentir» y ésta, a su vez, conduce a las
«entrafias», obliga a reparar en ellas y en su condicion de «sede del padecer».
Porque los sentimientos «constituyen el alma» que es, frente a la conciencia
que distancia, el vinculo con lo que hay: cuidarse de esta vinculacion es asunto
de la piedad, del saber «tratar con lo otro» al que la autora prestard una reite-
rada atencion™" . Quizd, es la misma atencion fenomenolédgica que Paul Celan
encierra en versos reveladores, cuando escribe que “la atencion es la oracién
espontdnea del alma”. Pues, ;como no reconocer, sea en los filosofos, en los
poetas, que en los misticos, los trazados que (aunque enigmaticos) parecen
abrirse a la circularidad que conecta la razon y el sentimiento, la filosofia y la
poesia, el hombre y la naturaleza, la existencia y el ser? Esta atencion del alma,
este atenerse a la vocacion, este esperar silencioso buscando que la palabra
aflore y que pueda mostrar la existencia auténtica, hace que se coja el tesoro
llevado en la ola del inconsciente (si se desea comprenderla en clave jungiana)
o trazar la sombra de lo que intuye (si se piensa en clave filosofico-poética)
como, por ejemplo, recordando algunos versos significativos de Alda Merini:

cfr. M. Zambrano. Dell ‘aurora, (titulo original: De la aurora, Ediciones Turner, Madrid 1986), tr.
it. de E. Laurenzi, Marietti, Genova-Milano 2004, p. 145. Zambrano en cualquier modo apunta
haber sido siempre fiel discipula a su maestro, Ortega, pero no su secuaz, como especifica en una
entrevista realizada por Pilar Truena en 1998, entonces la pregunta de Truena: “Maria, justed
siempre se ha declarado una fiel discipula, aun no siendo orteguiana, no?”, Zambrano afirma: **No.
orteguiana no, porque si asi fuera no seria discipula. ;Esto lo entiende muy bien, no? Seria una
secuaz, no discipula, lo contrario de ser discipula” (cfr. la entrevista sobre Per amore del mondo.
en Revista on-line “Diotima”, n. 3. 2005). Con claridad expositiva, ya habia escrito que “la filoso-
fia de la razon vital. de Ortega ofrece un punto de partida que es el nuestro; mas, como quiza
perciba el lector advertido. es justamente eso. un punto de partida, ya que la mejor fidelidad al
maestro es seguir pensando”, cfr. M. Zambrano, Filosofia v educacion: la realidad, en Filosofia v
educacion. Manuscritos, Edicién de A. Casado y J. Sanchez-Gey. Editorial Agora, Mélaga 2007,
p- 154. Ademas para una profundizacion, cfr. A. Bundgard, Mds alld de la filosofia. Sobre el
pensamiento filosdfico mistico de Maria Zambrano, Editorial Trotta, Madrid 2000, en part. pp.
58-66: 1d.. Maria Zambrano, discipula relativamente infiel de Ortega v Gasset. ivi. pp. 67-74.
27 M. Zambrano, Dell’aurora, op. cit., p. 144.

28 C. Revilla (editora). Claves de la razén poética, op. cit., p. 19.
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Los poetas trabajan por la noche

cuando el tiempo no apremia sobre de ellos,
cuando calla el ruido de la muchedumbre

y acaba el linchamiento de las horas.

Los poetas trabajan en la oscuridad
como halcones nocturnos o ruisenores
de dulce canto

y temen ofender a Dios.

Pero los poetas, en su silencio
hacen bien mas ruido
de una dorada ctipula de estrellas.”

Esta es una poesia que, rompiendo el velo del silencio repetidamente,
deja entrever un mundo sumergido, una Atlantis en busca de la luz. Y para el
hombre es necesario mantener una relacion vital con este mundo sumergido,
con este “lugar propio” o con “‘el concretarse de un modo de vision —como
escribe Zambrano misma-—, de un privilegiado modo de ver las cosas que apa-
recen transportadas en un ambiente desde la simple atmosfera con sus varia-
ciones. Es un lugar donde es posible el modo de ver las cosas y los seres desde
la confusion, desde la ambigiliedad, desde las variaciones que muestra la accion
corrosiva del tiempo. Un lugar de unidad, en el que las cosas y los seres huma-
nos se recogen sin ser prisioneros; en comunicacion sin ser encadenados, ni
sujetos a alguna otra forma de continuidad natural o forzada; donde cada cosa
parece estar en si misma, en un cierto vacio (hueco) que preserva la esencia y
la distingue y la hace comunicar, al mismo tiempo, con todas las demas. Esto
es vivir, vivir realmente’™” .

Escuchando este sentir zambraniano que palpita en las venas de la exis-
tencia humana, incluso la atmdsfera de algunas ciudades como Segovia (que
en ella suscita una fascinacion dnica), puede orientarnos el corazon y la cabeza

29 I poeti lavorano di notte / quando il tempo non urge su di loro, / quando tace il EEO_.n.an:w
folla/e termina il linciaggio delle ore. // [ poeti lavorano nel buio / come falchi notturni od usignoli
/ dal dolcissimo canto / e temono di offendere [ddio. // Ma i poeti, nel loro silenzio / fanno ben pii
rumore / di una dorata cupola di stelle”, cft. A Merini, Testamento (1947-1988), a cargo de G.
Raboni, Crocetti editore, Milano 2002, p. 67.

30 M. Zambrano, Un lugar de la palabra: Segovia, publicado originalmente en “Papeles de Son
Armandas”, n. 98, Madrid/Palma de Mallorca 1964, en Esparia, suerio y verdad, Edhasa, Barce-
lona 2002, p 242; ahora en [l luogo della parola, en Spagna. Pensiero, poesia e una citta, tr. it. de
F. Tentori (en el texto con alguna modificacion), Citta Aperta, Troina 2004, p. 46.
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al lugar originario. Asimismo, cada ciudad tiene “figura, faz, fisionomia”, o
sea, constituye “‘un espacio cualitativo” y por tanto lo que se acerca en la vida
historica al modo de ser de la persona.

“La ciudad —ella escribe— su especial alquimia, su fuerza transmutadora.
Es por esto la ciudad que no solamente es historia, sino también lugar de algo
que la genera, de algo que st bien forma parte de la historia, lo hace de un modo
especial, metahistorico, como diria don Miguel de Unamuno™' .

Se entiende bien que, para Maria Zambrano, Segovia representa este
“lugar privilegiado” en el que cada uno de los hombres vive en su unicidad
silenciosa y donde advierte /a respiracion de cada ser y “‘siente el respiro de la
creacion™?, unido al latido sonoro de su corazén. En tal modo, Segovia se
refleja como icono del Lugar ejemplarmente adecuado al hombre, que conce-
de una modalidad de vision privilegiada (en la que cada cosa se representa
nitida a la mirada) y unarespiracion libre, ademas de una posibilidad de sentir
la respiracion de cada una de las criaturas que busca siempre, como ya ha sido
indicado por Scheler, una “posicidn en el cosmos™ caracterizando lo sublime
de lo natural.

“Cuando el espacio se propone felizmente al ser vivo, seglin su condi-
cidn, este junto a la respiracion le consiente la vision. Cuando infelizimente lo
deja perdido, abandonado, incapaz de visionar, lo deja en el desierto. Que la
respiracion y la vision se den conjuntamente —exhorta Zambrano— y no como
simple posibilidad sino en un acto, es ya un alto y puro cielo... Cuando la vida
germina siempre hacia lo alto, busca las alturas™” . Pero, no solamente un lugar
fisico, como la ciudad de Segovia, puede despertar nuestra atencién a la vida,
puede ser el espacio vivido que puede generar el sentir originario, también un

31 M. Zambrano, Il luogo della parola, op. cit.. p. 44.

32 Ibid, p. 46. Segovia, como el Abruzzo, ejemplo de la tierra donde vivo, desde la primera
difusion del Cristianismo. ha sido llenado por muchos centros y lugares solitarios, llenos de ermi-
tafios, en soledad, por la ardua oracién, por el trabajo manual, por la propia sustentacion, de la
austeridad harta, dura. Estas formas de vida ascética y estos movimientos anacoréticos, originarios
de Egipto, se extendieron en los primeros siglos del Cristianismo en Mediano Oriente y también
florecieron en nuestro Occidente. La huella de una espiritualidad tan auténtica:y fuerte hoy la
encontramos representada en las ermitas, lugares remotos y secretos, aislados, lejanos de la vida
cotidiana, celada por rocas y bosques, inaccesibles y dificiles de alcanzar, perdidos en el silencio
ensordecedor de paisajes incontaminados. Hay en estos cofres, la perfecta sintesis entre el elemen-
to arquitectonico, la belleza paisajistica y el atractivo mistico que siguen emanando. En Occidente
la montana solitaria y el silencio de los bosques representan lo que fue el desierto para los ascetas
orientales. Personas que vivieron fuera del espacio y del tiempo, pero paraddjicamente asi cerca-
nos a las masas populares de hacer percibir a las mismas ¢l tamano del misterio de Dios.

33 M. Zambrano, Chiari del bosco, op. cit., p. 148.
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lugar del arte figurado puede reintegrar el ser humano en su unidad primordial,
en el “lugar de unidad, en el que en su interior cosas y seres estin recogidos sin
ser prisioneros’™*, para retomar la expresion querida por Zambrano, antes ci-
tada. En efecto, la luz sombria de la pintura®® representa el espacio como una
cavidad “como un entrafias diamantinas™® que acoge la presencia humana,
ofreciéndole la oportunidad de advertir la respiracion de la creacion al unisono
con su respiracion, casi en una vision panica con el cosmos, que nos recuerdan
los versos de Hesse:

Una casa por la noche entre arbol y mata,
una ventana de tenue resplandor

y en una habitacién imperceptible

un flautista estaba alli y modulaba.

Fue una popular melodia,

benigna floté en la noche

como si fuera la patria cada pais,

como si se fuera cumplido cada camino.

En su respiracion se hizo claro

todo el secreto sentido de la vida,

y de buen grado se encomendo el corazon
y cada tiempo fue un presente.”’

(Como no sentir, en la profundidad de nuestros corazones, vibrar el
mismo eco vital y sonoro de estos versos de Hesse? Pero también sentir la
misma desesperada religiosidad en los versos fulgurantes de Emily Dickinson,
en su alternarse entre gracia y angustia®; o en el “Infinito en la palma de la

34 M. Zambrano, /! luogo della parola, op. cit., p. 46.

35 Maria Zambrano se refierc a la concepcion del-espacio en el pintor contemporaneo Juan Soria-
no y también cita Pablillo de Velazquez en Algunos lugares de la pintura, Acanto, Espasa Calpe,
Madrid 1989; tr. it. parcial en Luoghi della pittura, Medusa, Milano 2002.

36 Ibid, p. 253 (también en Verdad y ser en la pintura de Armando Barrios, pp. 251-262, ya
publicado en “Origenes”, 1951, n. 27, pp. 51-56).

37 “Ein Haus bei Nacht durch Strauch und Baum / Ein Fenster leise schimmern liess, / Und dort
im unsichtbaren Raum / Ein Flotenspieler stand und blies. // Es war ein Lied so altbekannt, / Es
floss so giitig in die Nacht, / Als ware Heimat jedes Land, / Als wiire jeder Weg vollbracht. // Es
war der Welt geheimer Sinn / [n seinem Atem offenbart, / Und willig gab das Herz sech hin / Und
alle Zeit ward Gegenwart”, cfr. H. Hesse, Flotenspiel, en Poesie, a cargo de M. Specchio, Guanda,
Parma 1993, p. 96; tr. esp. de José A. Vazquez Peréz.

38 “Hay una soledad del espacio, / una del mar, / una de la muerte, pero estas / seran compania /
frente al punto mas profundo / aquel aislamiento polar de un alma / admitida en presencia de si
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mano™ del poético furor de William Blake, donde aflora (y se rompe en el
Infinito/Finito de una intimidad admitida la presencia de si misma) un alma que
se interroga con la misma apasionada, total fidelidad de Maria Zambrano a las
propias voces interiores, a los propios silencios, a la misma integridad en la
busqueda de la verdad o de la esencia vital.

Todas estas llamadas filosoficas, poéticas o auténticamente vital nos
hacen llegar como un haz de luz que se desencadena de los variados escritos
de Maria Zambrano y consienten acercarse a la reflexion mas densa de cues-
tiones de vida insoluble, aunque siempre inagotables fuentes de pensamien-
to, imaginacion y resonancia emotiva. En efecto, en cualquier palabra de la
pensadora, como también en cada verso goethiano, reflexionada con rigor
filosofico discurren la elegancia del ritmo silencioso del animo sensible que,
raptado por tanta belleza, no puede hacer de menos que escuchar la simbio-
sis del lugar interior con el lugar exterior tan significativo a la respiracion
de la creacion, como una fuente que transparente y cristalina, surge de la
montafia para hacernos probar las fuertes sensaciones de la fascinacion en el
corazon y en la mente y redescubrir la dimensién profunda de la interioridad
que exalta el hombre, justo en un tiempo en el que todo viene aplanado y
materializado.

Hoy la aproximacion a la razon poética zambraniana no quiere ser
una disminucion de la tension del pensamiento filosofico, es mas, abre el
camino a aquella forma de ensimismamiento orteguiano indispensable a la
accion individual en lo social concreto: camino que, sea como sea, nosotros
—peregrinos del infinito— viviremos siempre como “un encanto” de magnifica
memoria goethiana.

misma / Finida Infinidad”, tr. esp. de José A. Vazquez Peréz. (En original: ““There is a solitude of
space / A solitude of sea / A solitude of death, but these / Society shall be / Compared with that
profounder site / That polar privacy /A soul admitted to itself/ Finite Infinity™), cfr. E. Dickinson,
There is a solitude of space [n. 1695], en Tutte le poesie. a cargo de M. Bulgheroni, Mondadori,
Milano 1997, pp. 1580-1581

39 **Ver un mundo en un grano de arena, / Y ¢l cielo en una flor salvaje, / tener el infinito en la
palma de la mano / Y la eternidad en una hora™, tr. esp. de José A. Vazquez Pérez. (En original:
“To see a World in a grain of sand, / And a Heaven in a wild flore, / Hold Infinity in the palmo of
your hand, / And Eternity in an hour™), cfr. W. Blake, Auguries of Innocence, en W. Blake, G
Bataille, A. Laserra, G. Ungaretti, Selected Poems, a cargo de A. Laserra, tr. de G. Bataille, G
Ungaretti, Einaudi 1996.
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Nacido para ver,
llamado a mirar,

leal a la torre,

el mundo me gusta.
Diviso lejano,

veo cerca,

la luna y las estrellas,
el bosque y el corzo.

Y entodo veo

el eterno resplandor,

y como me ha gustado,
también yo me gusto.
Oh felices ojos mios,
aquellos que vosotros habéis visto,
sea como sea,

ha sido un encanto. ¥

40 *“Zum Sehen geboren, / Zum Schauen bestellt, / Dem Turme geschworen / Gefallt mir die
Welt. / Ich blik in die Ferne, / Ich seh in der Nah, / Den Mond und die Steme, / Den Wald und das
Reh. / So seh ich in allen / Die ewige Zier / Und wie mir’s gefallen / Gefall ich auch mir. / hr
glicklichen Augen, / Was je ihr gesehn, / Es sei wie es wolle, / Es war doch so schon! 7, cfr. J.W.
Goethe, Cento poesie scelte da Siegfried Unseld, op. cit., pp. 296., tr. esp. de José A. Vazquez
Peréz.
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Nacido para ver,
llamado a mirar,

leal a la torre,

el mundo me gusta.
Diviso lejano,

veo cerca,

la luna y las estrellas,
el bosque y el corzo.

Y entodo veo

el eterno resplandor,

y como me ha gustado,
también yo me gusto.
Oh felices ojos mios,

L aquellos que vosotros habéis visto,
sea como sea,

ha sido un encanto. *

I . 40 *Zum Sehen geboren, / Zum Schauen bestellt, / Dem Turme geschworen / Gefallt mir die
ﬁ | : Welt. / Ich blik in die Ferne, / Ich seh in der Nih, / Den Mond und die Sterne, / Den Wald und das
t : Reh. / So seh ich in allen / Die ewige Zier / Und wie mir’s gefallen / Gefall ich auch mir. / Ihr
gliicklichen Augen, / Was je ihr gesehn, / Es sei wie es wolle, / Es war doch so schén! ”, cfr. J. W.
Goethe, Cento poesie scelte da Siegfried Unseld, op. cit., pp. 296., tr. esp. de José A. Vizquez
Peréz.
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